Comportamientos ante la muerte en la
Pamplona moderna a través de los testa-
mentos

Gregorio Silanes Susaeta

1. Introduccion

El empleo del testamento como fuente historiografica no es algo nuevo, ya se utili-
zaba en momentos anteriores pero inicamente se buscaba lo que podriamos deno-
minar el éoénementiel/ notarial, esto es, normalmente se requeria el dato referido siem-
pre a un personaje de élite, pero no interesaban para nada los aspectos repetitivos de
los testamentos. Desde hace poco mas de veinte afios se ha puesto de moda el estu-
dio serial de los testamentos: hoy lo que interesa al historiador es aquello que puede
proporcionar una visioén evolutiva de la mentalidad colectiva de la sociedad, a través
de un analisis sistematico de larga duracién de series de datos proporcionados por la
fuente testamentaria, (incluso de las mismas férmulas protocolarias, como la invoca-
ci6n inicial, o la protestacidon) que permitirdn ver la evolucion de la mentalidad a lo
largo del tiempo'.

El descubridor del testamento como instrumento de trabajo que se presta a un
analisis sistemadtico fue Michel Vovelle en su obra Preté barogue et déchristianisation en
Provence au XVIIle siécle, publicado por primera vez en Paris, en 1973. Este autor es
el primero que aplica los métodos cuantitativos al estudio de los datos que nos ofre-
cen los testamentos®. Mediante el empleo de una gran cantidad de ellos Vovelle
intenta demostrar la tesis sobre como en Provenza se da una piedad barroca y se pro-
duce una descristianizacién a partir de la segunda mitad del siglo XVIII, que permi-
tird la preparacion ideolégica para la Revoluciéon de 1789. Este cambio lo basa en la

"Segin B. Barreiro el testamento “r¢fleja ampliamente el subconsciente de la comunidad” (Cfr. BARREIRO
MALLON, B.: “LLa nobleza asturiana ante la muerte y la vida” en /7 Cologuio de Metodologia Historica Aplica-
da, t. 11, Santiago de Compostela, 1984, 31)

*Vovelle dird: “Du préambule a l'invocation, dont les formules sont susceptibles d analyse thématique, aux
clauses pies dans leur matérialité rout un réseau se dessine d'elements exploitables, soit isolément, soit dans leur corre-
lation” (cfr. VOVELLE, M: Piété baroque et déchristianisation en Provence au XVIII siecle, Evreux, 1978, 27)
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evoluciéon del encabezamiento de los testamentos, que se va laicizando progresiva-
mente. Después de Vovelle fue Pierre Chaunu quien continué en Francia con la
explotacion de esta fuente en su obra La mort a Paris. 16, 17,18 siécles, publicada en
1978. Desde ese momento han proliferado los trabajos que utilizan como fuente esta
documentacidn, tanto en Europa como en Espana’.

2. Por qué testar: la disposicion del alma para la muerte

Pero ;qué sentido tenia el testamento durante el Antiguo Régimen? Como dice Ph.
Ari€s el testamento es una poliza de seguros establecida entre el testadory la Iglesia, vica-
ria de Dios. Esta péliza tiene un doble objeto, ser pasaporte para el cielo, pero tam-
bién un salvoconducto terrestre para gozar legitimamente de los bienes adquiridos
durante la vida, pagandose las primas de esta garantia en moneda espiritual (misas,
oraciones y legados pios)’. El testamento no era un mero acto de derecho privado
por el que se instituia un heredero o herederos a los que transmitir unos bienes,
como sucede hoy en dia, sino “un acto religiossisimo y de muy catolicos dnimos, porque
mira, al que lo haze, a destruirse de las cosas terrenas, encaminando el objeto a su salva-
cion...”.

El ideal era testar cuando uno estaba sano y en plena consciencia, aunque la
mayoria de las veces se espera al momento de la muerte o a estar gravemente enfer-
mo. Encontrindose con buena salud y con pleno sentido se puede disponer mejor
sobre el alma y los bienes. Cevada Avecilla dice:

“Muy acertada cosa es ordenar los testamentos en buena salud, porque con ella estd el
entendimiento mds prompto para ordenar las cosas de su alma con la consideracion que se deue,
y ninguna persona de prudencia los auia de dexar para la enfermedad, pues con ella no se dis-
ponen las obligaciones como deuen con el temor de la muerte, ni la consciencia puede estar con
la quietud que es justo, mayormente quando se hazen ya muy cercano a la muerte, como de ordi-
nario pasa...”™.

_ En este mismo sentido se manifestaba el obispo pamplonés D. Joaquin Javier
Urizy Lasaga. El camino més sano es que los feligreses hagan el testamento en salud
completa. Sobre esto debian predicar los curas en las ocasiones que considerasen
oportunas, relaciondndolo con el momento de la muerte, pues, cuando ésta llegue,

*Una revisién critica de la bibliografia sobre el tema tanto en Europacomo en Espana se puedeveren
LoOpPEZ, R. J.: Comportamientos religiosos en Asturias durante el Antiguo Régimen, Gijén, 1989, 21-36, mis
reciente es la obra de GARCIA FERNANDEZ, M.: “Actitudes ante la muerte, religiosidad y mentalidad en la
Espafia moderna. Revisién historiografica” en Hispania, 176, vol. L./3 (septiembre-diciembre, 1990),
1073-1090.

*ARIES, Ph.: La muerteen Occidente, Barcelona, 1982, 73-74. Es traduccidn del original Essais sur [ histoi-
redela Mort en Occident du Moyen Age a nos jours, editado por Editions du Seuil de Paris en 1977.

S MELGAREJO, P. de: Compendio de contratos piiblicos..., Madrid, Imp. de Angel Pascual, 1720, 75

¢ CEVADA AVECILLA, S.: [nstruccion de colectores y forma de hazer testamentos, Sevilla, Imp. de Francisco
de Liyra, 1629, 41
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“...s¢ tendrd adelantado bastante para que en la enfermedad no se opriman tanto los feligre-

ses...””. ]. E. de Nieremberg advierte que muchos, que son remisos a hacer el testa-
mento cuando se lo aconsejan, lo hacen después atropelladamente, sin las disposi-
ciones adecuadas, de lo que podrian seguir pleitos entre los herederos que es lo que
se trata de evitar mediante la confeccién del testamento®

No obstante era mejor hacer el testamento que morir sin testar. En la visita que
hizo el licenciado Obreg6n a la parroquia de Olazagutia en 1597, aconse]6 al vicario
parroquial para que instara a los vecinos a que, en el momento cuando les llegara la
enfermedad, hicieran el testamento y que, si no hubiera escribano, lo escribiera él
mismo’.

El testamento se debia disponer después de confesado y en estado de gracia
como lo aconsejan los autores espirituales. Antes de redactarlo habia que hacer una
oracion a Dios para que alumbrase al testador “...y acierte en azer lo que mds fuere del
seruicio suyo{de Dios) y enderece bien su intencion...”.

Son pocos los que testan en estado de salud, y en el caso de la ciudad de Pamplo-
na se puede aventurar que son precisamente algunas gentes pertenecientes a las éli-
tes sociales, conocedoras de la opinidn a favor de los principales autores de espiri-
tualidad, los que hacen su testamento en esas condiciones. Esto se observa de mane-
ra especial en la documentacién analizada correspondiente a los dltimos anos del
siglo XVI y principios del siglo XVII. El 24 de noviembre de 1598 redacta su testa-
mento el presbitero don Miguel de Echarri, vicario de la parroquia de san Nicolas,
con entera salud". También con salud testan dofna L.eonor de Navarra y Mauleén,
viuda de don Carlos Urriés, senor de las villas de Urriés, Uscarrés y la Pefia, el ano
1599'%) 0 don Juan de Lana, sacerdote beneficiado de la parroquia de Aibar en 1605".
Algunos como don Martin de Osa, presbitero, vicario de Ozcariz, aprovechan su
estancia por otros motivos en la ciudad de Pamplona para disponer su testamento
ante notario

“...considerando que la vida deste mundo es transitoria y a todo fiel cristiano atribuyda la
muerte corporal, y porque no ¢ qudndo serd la ora que Dios Ntro. Sefior sea seruido de llebar-
me deste mundo al otro...”".

El motivo de no esperar a estar enfermo para hacer el testamento y elaborarlo
con salud solia ser el recuerdo de la muerte que puede llegar sibitamente, sin que

"UR1Z Y LASAGA, ].].: Carta pastoral. Prevenciones para el gercicio dela Cura prdctica espiritual, Pamplo-
na, Imp. de Francisco Erasun y Rada, 1827, 107

" NIEREMBERG, J.E. de: Partida a la etermdady preparacion para la muerte, Madrid, Imp. Real, 1645, 40

* MENDIA BRACO, J.E.: “Saliendo de la Edad Media™. Olazagutia siglos XVI-XVII, [Pamplona], 1993, 129

' NIEREMBERG, ]. E. de: Op. cit., 39-40; URIZ Y LLASAGA, ].].: Op. cir., 103-104

" Archivo General de Navarra, Prot. Not., Pamplona, Miguel de Burutdin, c. 17-11, afio 1598

2 Jbid., c. 19-11, afio 1599

" [bid., Martin Garay, c. 26-11, afio 1605

" [bid., Miguel Monreal, ¢.12, afio 1601

5 [bid., Juan Urdax, c. 180-I, afio 1647
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nadie conozca el momento. De ese modo, si se redactaba al estar sano, se preparaba
uno mejor para el momento de morir. Asi lo hizo en 1647 don Francisco Martinez,
estando en salud enteray en su sano juizio, firme memoria y palabra manifiesta,

“...considerando que toda creatura viuiente en este mundo es mortal y no [sabemos | qudn-
do llegard la muerte y en qué dispossicion, desseando como fiel Cathilico Christiano poner en
carreradesaluacion mi alma...”".

Lo mismo sucede en el caso de dofia Antonia Bernarda de L.arrea Beaumonty
Navarra, viuda del maestre de campo don Baltasar de Rada, sefior de Lecar, castella-
no de Pamplona. Asi lo manifestard el 1 de marzo de 1678, en que hace su testamen-
to

“...estando,...por la misericordia de Dios, en mi sano juizio y salud, palabra clara,
memoria...temiéndome dela muerte a los justos preziosay a los pecadores or[r]ible, y desean-
do por el serbizio de Dios nuestro Sor: que entre mis deudos y otras personas de cualquier cali-
dad que sea no aia pleitos ni diferencias sobre la suzesion de mis bienes por ser todos mios, libres
y @ mi disposizion...”".

El estar preso en la carcel, la partida para un largo viaje o el ingreso en determi-
nadas 6rdenes religiosas constituia también un motivo suficiente para disponer el
testamento con salud. Sin embargo el porcentaje de los testamentos que se produ-
cian bajo estas situaciones es minimo. En el primer supuesto tenemos el ejemplo de
Miguela Echaide, que dispuso el testamento en 1572 hallandose presa en las carce-
les reales de Pamplona'’. Mas frecuente es ordenarlo al emprender un viaje largo del
que no se sabe el resultado, sin duda temiendo la muerte, como lo expresa Graciian
de Echavarren, que parte para el reino de Francia, el 13 de abril de 1597 pues

“...podria ser que en tan larga jornada Ntro. Seiior me llamase desta vida, queriendo, en
quanto a mi es posible, dejar para después demis dias allanadas las cosas que me tocan...”™.

También don Francisco de Elio, menor de edad, testa por poderes el 6 de julio
de 1601

“...por quanto se ofresze jornada por cossa urgente de aver de hiry ausentarse deste Reyno
de Nauarra y de los de Espaiia, que es para los de Mildn y Ndpoles, y que el disponer de su
almay vida y azienda es de buenos cristianos y del seruizio del culto diuino...”".

Una buena ocasion para disponer el testamento era la de ir a la guerra. Este es el
caso de Diego de Errazquin y Vicente de Goiii, que ordenaron sus testamentos el 18
y 21 de mayo de 1645 respectivamente, con ocasion de marchar con las tropas de
Felipe IV hacia Cataluiia®.

' Archivo Parroquial de San Cernin, Caja 6, n° 692

7 AGN, Prot. Not., Pamplona, Miguel de Alli, c.1-11, afio 1572
8 [bid., Miguel Burutdin, c. 16-1, afio 1597

" [bid., Miguel Monreal, c. 12, afio 1601

2 Ihid., Miguel Hae, c. 115, afio 1645
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Aquéllos que entraban en una orden religiosa, sobre todo en el caso de los hombres
y menos frecuente entre las mujeres, también ordenaban su alma mediante la confec-
ci6on del testamento. Era un momento importante en sus vidas pues morian para el
mundo, renunciando a los bienes que legitimamente poseian®. No todas las 6rdenes
religiosas requerian testar antes de entrar en ellas, en algunos casos esto dependia de
cada individuo. En Pamplona se ha observado esta practica entre los que iban a ingre-
sar en la orden carmelitana, tanto en los carmelitas calzados como en los descalzos, y
menos frecuente en la orden trinitaria, en los franciscanos o en los capuchinos.

Pero lo mas comun era hacer el testamento en el momento en que acechaba una
grave enfermedad cuando amenazaba ya la muerte. Esto es lo que parece observarse
de la muestra analizada para la ciudad de Pamplona entre 1595 y 1800. En el conjun-
to de esos afnos casi un 70% de los testadores declaran encontrarse enfermos. Esta
cifra se acerca a la que sefiala P. Chaunu para el Paris del siglo XVI, donde mas del
72% de los que hacian el testamento presentan esa caracteristica??. Durante los siglos
en que reinan los Austrias en Toledo testan con salud tinicamente un 15,5%?%.

Elperiodoen que se producen menos testamentos en salud en la ciudad de Pam-
plona se da entre 1695 y 1705, donde el 78,51% de los testadores estan enfermos.
Entre 1595 y 1605 un 61,90% de los testadores estan enfermos, entre 1645-55 un
74,59%, entre 1745-50 un 77% y entre 1795 y 1800 tan s6lo hay un 47,67% de enfer-
mos. La trayectoria que representan estas cifras es en unos casos similar y en otros
diferente a los comportamientos observados en otras regiones espafiolas. [.a menor
vinculacion que los historiadores en general apuntan entre el testamento y la enfer-
medad a lo largo del siglo XVIII sé6lo se observa en Pamplona en los dltimos afios de
la centuria®. En este siglo los comportamientos que se presentan aqui son similares
a los de Sevilla donde a principios del mismo testan con salud un 22,37% y en 1799
esa cifra se eleva a mas de la mitad de los testamentos®.

2 Asi lo manifiesta dofia Margarita de Elio el 15 de abril de 1599, que ordena su testamento “...coznsi-
derando que llega el tiempo dehacer mi profession en la dicha horden [carmelitas descalzas] y que para esto conuie-
ne disponerdelos vienes y hacienda que en el siglo posseia...” (I1bid., Miguel Burutdin, c. 19-1, afio 1599)

22 CHAUNU, P: La mort a Paris. 16e., 17e., 18e. siecles, Paris, 1978, 298

* MARTINEZ GIL, E:: Muerte y sociedad en la Espaiia de los Austrias, Madrid, 1993, 517. Este autor tam-
bién recoge un fenémeno parecido en otras regiones de Espafia y de Europa como Extremadura (cfr. Rojo
Y ALBORECA, P: La mujer extremeiia enla Baja Edad Media: amory muerte, Ciceres, 1987, 73) , Andalucia
(De un total de 472 testamentos analizados para Cabra en la segunda mitad del siglo XVII, s6lo un 13%
fueron redactados en salud: Cfr. RODRIGUEZ DE GRACIA, H. y BENITEZ CANO, F.: “El ritual de la muerte
en Cabra a finales del siglo XVII” en VII Congreso de profesores investigadores, Motril, septiembre de 1988,
290) o Anjou (Cfr. LEBRUN, F.: Les hommeset la mort en Anjou aux XVIle. er XVIlle. siecles. Essai de démo-
graphie et de psychologye historigues, Paris, 1971, 453-454).

2 En Barcelona, donde en los siglos XVI y XVII se testa sobre todo en peligro de muerte, en el XVIII ya
predomina en los testadores el estado de salud (cfr. GARCIA CARCEL, R.: “L.a muerte en la Barcelona del
Antiguo Régimen (aproximacién metodolégica)” en [T Cologuio deMetodologia Historica Aplicada, Santiago de
Compostela, 1984, 120). Sin embargo ocurre lo contrario entre los nobles asturianos, donde predomina el
estadode salud en el siglo X VIl y la enfermedad en el siglo X VIII (cfr. BARREIRO MALLON, B.: Op. cit., 29)

5 RIVAS ALVAREZ, VA Miedo y piedad: testamentos sevillanos del siglo XVIII, Sevilla, 1986, 37
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3. Aceptacién del testamento: el niimero de testadores

[La mejor forma para llegar a observar la representatividad social de la utilizacién del
testamento son los libros de defuncién existentes en las parroquias®. Estos libros,
en palabras de ]J. L. Martinez Sanz, “...son una fuente de datos socioeconémicos y de com-
portamientos sociales, por cuanto que en ellos se inscribia no solo el hecho del fallecimiento de
los feligreses, de su recepcion de los Santos Sacramentos, sino su enterramiento y #ltimas
voluntades”™. Esta afirmacién es bastante idealista. Aunque las partidas anotadas en
los libros de difuntos deben contener, en teoria (y en ello se esfuerzan los obispos
sobre todo durante el siglo XVIII y en el XIX), datos referidos a si el fallecido ha
redactado o no el testamento y las mandas que ha dejado en €l para la iglesia parro-
quial, especialmente, esto no siempre se verifica. El que podamos obtener informa-
cion sobre este aspecto depende en buena parte de la diligencia que tuviera el que
confeccionaba los libros. En la mayoria de las ocasiones los datos suelen ser escasos,
y peor aun, irregulares, sobre todo en lo que se refiere a la prictica testamentaria. Es
decir que en las partidas de defuncién algunas veces se anota que un difunto ha
hecho el testamento y otras no. Esto supone un gran problema para el investigador®.

Para analizar el grado de utilizacién del testamento en la sociedad pamplonesa
hemos revisado la informacion proporcionada por los libros de difuntos de las cuatro
parroquias histéricas de la ciudad (San Juan Bautista, San Cernin, San Nicolds y San
Lorenzo). Como muy pronto, hay que esperar al afio 1645 para empezar a obtener los
primeros datos sistematicos sobre la utilizacion del testamento en las partidas de
defunciéon. Desde ese afio se puede establecer una serializaciéon con entera fiabilidad
a partir de la informacién obtenida de los libros de difuntos de las parroquias de san
Lorenzo y san Saturnino; en san Nicolds hay que esperar a los afios finales del siglo
XVIIy ensan Juan Bautista al afo 1721. Segiin nuestras indagaciones entre media-
dos del siglo XVIII y 1840 hacen el testamento un 22% de los fallecidos en la ciudad
de Pamplona. Esta cifra se aproxima al 24% que R. J. LLopez consigna para Oviedo en
la misma época®. Hemos calculado también con afan comparativo el indice de testa-
dos por fallecidos de otras localidades navarras al azar entre 1595 y 1840 haciendo cin-
co catas de once anos y la tltima de seis (1595-1605, 1645-55, 1695-1705, 1745-55,
1795-1805 y 1835-1840). Los resultados obtenidos han sido los siguientes: en Aoiz
testan un 11,58%, muy por debajo de Pamplona; en Olite, tomando los datos de sus
dos parroquias conjuntamente, hemos obtenido un indice del 42,69%, muy superior

2 KEsta es una de las formas de calibrar la utilizacién del testamento, pero existen otras que propone
Vovelle (Vid. VOVELLE, M.: “Un préalable a toute histoire serielle: la représentativité sociale du testa-
ment (XIV-XIX siécles” en Les actes notariés. Source de I histoire sociale, XVI-X1X siecles, Estrasburgo, 1979,
257-277)

7 MARTINEZ SANZ, J.L..: “Una aproximacién a la documentacién de los archivos parroquiales de Espa-
na” en Hispania, XINV1/162, 1986, 169-194

% Este problema lo advierte también J. Madariaga en su estudio sobre el Ofate de los siglos XVIII y
XIX (Vid. MADARIAGA, ].: “Thanatos en el archivo. Consideraciones sobre la investigacién histérica de las
actitudes ante la muerte” en La(s) otra(s) lustoria(s), UNED de Bergara, 2, 1989, 91-92)

»L.OPEZ,R. ].: Op. cir., 38
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al de la capital; los porcentajes de Los Arcos y L.eiza se aproximan al de Pamplona, un
25,82% y un 21,2% respectivamente™.

El indice de testados pamplonés se puede encuadrar dentro de la normalidad en
el conjunto de Espaiia, si bien resulta un poco mis bajo. En la ciudad de Barcelona
en el Antiguo Régimen usa el testamento entre un 35 y un 40% de la poblacién®' y
en la parroquia de la Santa Cruz de Cadiz, durante la primera mitad del siglo XVIII,
tenemos un porcentaje del 32%, segtin M. ]. de la Pascua Sanchez”. En la extreme-
na diécesis cauriense habia proporciones bastante elevadas en la misma época de
hasta un 61%", mientras que en Sevilla** el porcentaje se asemejaba al pamplonés
con un 20% y en Malaga® era superior llegando al 30-35% de testamento sobre falle-
cimientos. Entre 1700 y 1850 testa en la villa guipuzcoana de Ofate un 23,8% sobre
los fallecidos, cantidad también semejante a la de Pamplona*. Estos porcentajes
son notablemente més elevados que el que presentan algunas regiones del Norte de
Francia pero més bajos que el de las regiones surefias de ese pais. Meyer diferencia
dos grandes zonas en Europa: la Europa sureia (Italia, Espafia, Sur de Francia), don-
de prolifera la poblacién que testa y la Europa nortefia (Norte y Este de Franciay
Alemania), donde la practica testamentaria es mucho mas restringida”. En el Rouen
del siglo XVIII, seguramente por la falta de libertad decisoria de los testadores,
segin apunta Goujard, la tasa de utilizacién del testamento es del 1 al 3%*. L.a Bre-
tana no llega en algunos casos al 2% de testadores™. En la ciudad de Paris Chaunu
calcula en un 15% el nimero de testados sobre los fallecidos*. Sin embargo en Pro-
venza se presentan cifras notablemente mas elevadas, incluso mucho mas altas que
las que aparecen en zonas de Espafa: en algunas zonas rurales hacen testamento
entre el 60 y 70% de los varones y el 40-50% de las mujeres*.

" Estos porcentajes se han obtenido de distinta forma que para la ciudad de Pamplona. En este caso
no se han utilizado las partidas anotadas en los libros de defuncién parroquiales para averiguar el nimero
de testados, sino que se ha puesto en relacién el nimero de dbitos extraido de esos libros con el nimero
de testamentos ante notario existentes pertenecientes a esas localidades.

3 GARCIA CARCEL, R.: Op. air., 117

2 PASCUA SANCHEZ, M.]. de la: Actitudes ante la muerte en el Cddiz de la primera mitad del siglo XVIII,
Cadiz, 1985, 20

¥ TESTONNUNEZ, [: “Elhombre cacerefio ante la muerte: testamentos y formas de piedad en el siglo
XVII” en No/rbzz, IV, Ciceres, 1983, 374

* RIVAS ALVAREZ, J.A.: Op. cit- 221

% REDER GADOW, M.: Moriren Mdlaga. Testamentos malagueiios del siglo XVIII, Universidad de Mélaga,
1986, 22

* MADARIAGA, ].: Op. cir-, 94

" MEYER, J.: “La documentation notariale a Bretagne a I'époque moderne” en Les actes notariés. Source
de l'Tustoire sociale, XVI-XIX siécles, Estrasburgo, 1979, 37-38

* GOUJARD, Ph.: “Echec d"une sensibilité baroque: les testaments rouennais au XVIIIe. siecle” en
Annales ESC, 36, 1981, 26.

¥ MEYER, ].: Op. cit., 37

“ CHAUNU, P: Op. cit., 227

" VOVELLE, M.: Piété baroque..., 26-27
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Evolucién del porcentaje de testadores con relacion a los fallecidos en las parroquias histéricas de Pam-
plona (San Cernin, San Nicolds, San Juan Bautista y San Lorenzo).

Segin el grafico 1 tan sélo la parroquia de san Saturnino (S. C.) presenta unos
comportamientos similares a otras regiones de Espafia. Por lo que se ha podido
colegir de los diferentes estudios sobre el tema es comin que a lo largo del siglo
XVIII o ya en el siglo XIX descienda la prictica testamentaria. En las parroquias
de san Nicolas (S. N.) y san Juan Bautista (S. J. B.) se presentan unos comporta-
mientos pues atipicos, diferentes de otros lugares de la peninsula, puesto que,
no s6lo no disminuye el nimero de testados sobre fallecidos, sino que incluso
aumenta continuamente hasta 1840. Otro tanto sucede en la parroquia de san
Lorenzo (S. LL.), en que el indice de utilizacién del testamento es realmente
bajo, el 14,80% entre 1645 y 1840, donde asciende suavemente hasta alcanzar

casi mediados del siglo XIX, la cifra més alta entre las catas analizadas, el
16,54%.

Donde masse usadel testamento es en la parroquia de san Saturnino, para la que
a principios y mediados del siglo XVIII se llega al 30-31%, con lo que se aproxima
asi a lugares como Barcelona o Malaga. [La explicacién puede estar en que es la
demarcacién “mas urbana” de Pamplona, donde hay mas artesanos, comerciantes y
profesionales liberales. El menor uso ya hemos visto que se da en la parroquia de
san Lorenzo por serla “menos urbana”, es decir que alli vive una cantidad conside-
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rable de personas del sector primario*. Sin embargo esto difiere de lo que sucede en
Onate. Segun J. Madariaga la poblacién rural de la villa guipuzcoana testa un 61,1%
frente al 38,9% la urbana®.

LLas mujeres pamplonesas testaban mucho mas que los hombres, un 52,42% fren-
te aun 43,45%. E14,13% restante corresponde a testamentos mancomunados, ela-
borados en todo momento entre marido y mujer*. Esta ventaja de las mujeres sobre
los hombres es atipica en la mayoria de los casos estudiados para Espafa y lo normal
es que los hombres utilicen el testamento algo mas que las mujeres®, sin llegar a los
extremos que Vovelle sefiala en el area provenzal a comienzos del siglo XVIII donde
el testador masculino llega al 80%, tendiendo paulatinamente a una igualdad*. En
el periodo comprendido entre 1700 y 1850 testan en la villa guipuzcoana de Ofnate
un 48,7% de hombres y un 43,7% de mujeres*, lo que responde a los parimetros nor-
males del resto de Espana. En la ciudad de Toledo también se observa la misma
caracteristica, pues el testamento masculino, un 52,64%, aventaja al femenino, un
45,86%, en casi siete puntos*®. Sin embargo el modelo pamplonés es muy semejante
al de Paris donde el predominio de testadores del sexo femenino es de hasta 12 pun-
tos mayor que el masculino®.

Para comparar sus resultados con los de la capital hemos tratado de aproximarnos
también a este dato en otras cuatro localidades navarras elegidas al azar, Aoiz, Leiza,
Los Arcos y Olite. Tan sélo en Aoiz hay un predominio claro de testadores femeni-
nos, un 53,68% frente al 46,32% , en Leiza (51% los hombres, 49% las mujeres), LLos
Arcos (50,61% los hombres, 49,39% las mujeres) y Olite (49,45 los hombres y 50,55%
las mujeres) se puede aventurar que hay una igualdad por sexos. Esta igualdad rela-
tiva se observa también en el Cddiz de la primera mitad del siglo XVIII, segiin M. J.
de la Pascua®.

A continuacién trataremos de establecer un elenco socio-profesional de los hom-
bres cuyos testamentos (bien individuales o mancomunados) hemos recogido como
muestra en el periodo que nos ocupa (1595-1800).

*2 San Saturnino es la parroquia pamplonesa més urbana porque en ella el sector primario es mds bajo
en relacién con las otras parroquias de la ciudad. Sin embargo San Lorenzo, con casi un 30% de la pobla-
cién activa dedicada al sector primario y tan sélo un 16% al terciario resultaria ser la menos urbana (Cfr.
GEMBERO USTARROZ, M.: “Pamplona en los siglos XVII y XVIII: Aspectos econémicos y sociales” en
“Principe de Viana”, 177, 1986, 79).

* MADARIAGA ORBEA, ].: Op. cit., 95

*Se han estudiado 558 testamentos ante los diferentes notarios pamploneses, recogidos entre 1595 y
1800 en la seccién de Protocolos Notariales del Archivo General de Navarra, divididos en tres series de 11
afos (1595-1605, 1645-1655, 1695-1705) y dos d e seis (1745-50 y 1795-1800)

s Cfr. LOPEZ, R. ].: Op. cit., 42

*VOVELLE, M.: Piété barogue. .., 49-50 y 320

7 MADARIAGA, ].: Op. cit., 95

“MARTINEZ GIL, F: Op. cit., 19

¥ CHAUNU, P.: Op. cit., 234

%0 PASCUA SANCHEZ, M. ]. de la: Op. cir., 22
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Tabla 1
Distribucién socioprofesional de los testadores masculinos
en la Pamplona del Antiguo Régimen.

Profesion/ clase social Porcentaje
Sin especificar 23,39%
Nobles 3,01%
Cargos publicos 10,99%
Militares 12,45%
Clérigos seculares 18,49%
Clérigos regulares 3,77%
[Labradores 3,01%
Mercaderes 3,39%
Artesanos 15,47%
Médicos, cirujanos y boticarios 2,64%
Otros 3,39%

A pesar de que hay un buen niimero de hombres que han hecho su testamento
cuya profesion y estamento esta sin identificar, el 23,39%, casi la cuarta parte®, se
pueden aventurar, con los datos obtenidos, algunas conclusiones validas. En un pri-
mer lugar llama la atencién que el 18,49% del total de los testadores pamploneses en
la muestra recogida correspondan al clero secular. Si tenemos en cuenta que la repre-
sentatividad de este grupo oscilé en la sociedad pamplonesa entre algo mas del
0,85% de la poblacién hacia 1677 y un maximo del 3% en 1787, esto quiere decir
que, en proporcién, eran sin duda los clérigos seculares quienes mas usaban del tes-
tamento, constituyéndose de esta manera en un ejemplo a seguir para el resto de la
poblacién, pues, como hemos visto anteriormente, era muy importante disponer de
los bienes por medio de él para que no hubiese pleitos entre los herederos y ordenar
el alma antes de la muerte.

También es llamativo el indice de testados que se produce entre los militares,
con el 12,45% del total de los testamentos analizados, frente a su representatividad
social en el conjunto de la ciudad, que nunca pasé del 1,44% de la poblaciéon®. LLos
funcionarios publicos con casi el 11% de los testamentos totales recogidos en la
muestra, superan con mucho el 1,61% que alcanzaron como méaximo dentro de la

! De la totalidad de los testamentos recogidos por R. J. Lépez en Asturias durante el Antiguo Régi-
men, tan sélo el 25% especifican la profesién o el estamento (vid. LOPEZ, R. J.: Op. cit., 46)

2 GEMBERO USTARROZ, M: Op. cit., 64-65

$lbid., 71
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poblacién pamplonesa. LLos artesanos (zapateros, carpinteros, sastres, plateros) con-
feccionan el 15,47% de los testamentos totales escrutados, y también estian por enci-
ma de su representatividad dentro de la poblacién de Pamplona, el 13,25% en su
maximo esplendor*. Este tltimo dato llama menos la atencién que los de las clases
anteriores. El grupo de los nobles y el de los mercaderes, con una representacion en
la sociedad ciudadana como méaximo del 2,19% vy del 1,58% respectivamente®, tam-
bién ejerce la practica testamentaria algo por encima de su representacién: un 3,01%
de los testamentos analizados corresponden al grupo nobiliario y un 3,39% ala clase
mercantil.

Frente a todo lo anterior, el grupo de los labradores, sin embargo, produce ligera-
mente menos testamentos que lo que le corresponderia frente a su representativi-
dad social®*, un 3,01%. La cifra de testados del clero regular, 3,77%, coincide con la
de su representacion social (entre el 3,56% v el 3,76%)".

4. LLos comportamientos religiosos en los testamentos

Como afirma M. Vovelle en su obra modélica para el estudio de la religiosidad Pzé-
t¢ baroque et déchristianisation en Provence au XVIIIe Siécle, usando el testamento
como fuente de primer orden, éste contiene una serie de cldusulas analizables con
las que se puede trabajar bien aisladamente o bien en correlacién®. Hay dos tipos
fundamentales de cldusulas testamentarias: declaratorias y decisorias®™, luego ven-
drian las dispositivas, que no vamos a analizar en el presente trabajo. LLas primeras
estan formadas por el preambulo o encabezamiento, que casi siempre responde a
la férmula estereotipada I# Dei Nomine, o su traduccion castellana, y la protesta-
cion, declaracién, o profesién de la fe, cuyo uso en los testamentos pamploneses es
menos frecuente que en el observado en otras regiones. Las cldusulas decisorias
tratan de las diversas disposiciones del testador en cuanto a la eleccién de interce-
sores para su alma (encomendacidn), sepultura, sufragios, herederos y albaceas.

En el presente trabajo se analizaran las clausulas declaratorias de los testamentos
pamploneses escogidos y la encomendacién, la sepultura, y la elecciéon de habito
mortuorio de las clausulas decisorias. Estas ultimas también nos permitiran calibrar
la pertenencia de los testadores a determinadas cofradias, la eleccién de algunos
sufragios propios de la ciudad de Pamplona y algunas costumbres existentes en la
ciudad referentes a las actitudes ante la muerte.

s [bid., 69

S[bid., 63, 75.

 Entre un 3,8% y un 5,2% (cfr. Ibid,, 67)

7 [bid., 65-66

% Cfr. nota 2

% Cfr. BARREIRO MALLON, B.: Op. ciz., 30ss.
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4.1. L.as clausulas declaratorias

a) Elencabezamiento.

Como dice R. J. LLopez, frente a la importancia que le dan autores como Vovelle, no
conviene exagerar el valor de esta férmula inicial de los testamentos, que puede refle-
jar una mentalidad determinada y muy pocas variaciones a lo largo del tiempo, pues la
conclusién que de ello podemos obtener es simplemente que existia un sentido reli-
gioso ante la muerte en la sociedad del antiguo régimen®. En muchas ocasiones estin
sujetas a la arbitrariedad del notarioy, aunque hay una férmula estereotipada que es la
mas comun, como se hadicho, /# Dei Nomine o la traduccién en castellano, sin embargo
algunas veces, muy pocas, cambia. En la documentacién notarial pamplonesa esta
invocacién se encuentra también en otros tipos documentales como las cartas de dona-
c16n, aunque esto sélo se observa en el siglo XVI y primera mitad del siglo XVII.

El encabezamiento /# Dei Nomine no es exclusivo de los testamentos de la Edad
Moderna. En el Reino de Navarra ya se encuentra al principio de estos mismos docu-
mentos en el siglo XIV, como por ejemplo en el testamento de D* Flandina de Cruzat
y Deza. Desconocemos si todavia se remonta a siglos anteriores, aunque creemos que
es bastante probable®, como se desprende de algunos tipos documentales del siglo XI
6 XII emanados de la cancilleria pamplonesa (p.e. los fueros y privilegios locales).

Las cuatro quintas partes de los 558 testamentos pamploneses escogidos para su
estudio comienzan con la férmula 77 Dei Nomine, o su equ1valente castellano. En el
predmbulo de un 10% de los mismos no aparece invocacién ninguna, pasando direc-
tamente al texto, lo que denota la gran importancia que poseia el notario en la redac-
ci6n de estas férmulas iniciales. Las invocaciones se complican més a lo largo del
siglo XVII y son mas simples en el XVIII, reduciéndose a la férmula ya citada. Esta
tendencia se observa también en las ciudades de Oviedo y Gij6n®.

En Pamplona se presentan fundamentalmente tres tipos de encabezamientos: el
primero, el mas comun ya citado de 7z Dei nomine, o la traduccién castellana. En un
segundo lugar estan los encabezamientos trinitarios, el mias comin comienza F# e/
nombre de la Santisima Trinidad, Padre, Hijoy Espiritu Santo, tres personas distintasy un
sdlo Dios verdadero. En tercer lugar tan s6lo un encabezamiento, el del testamento
de Catalina de Huarte otorgado el 26 de enero de 1648, hace especial mencién de la

“ LLOPEZ, R.].: Op. cit., 49

" ASG, n.357, testamento de D* Flandina de Cruzat y Deza otorgado el 26 de diciembre de 1346. Ya
en el siglo X un formulario de Ripoll estudiado por Garcia Villada comienza con esta invocacién, y tam-
bién en Asturias hay documentacién medieval del siglo IX que empieza con la citada expresién (Cfr.
LOPEZ, R.].: Op. cit., 50).

2 LLOPEZ, R. J.: Op. cit., 52. En Gij6n hay un aumento progresivo de laférmula /7 Dei Nomine, que en el
periodo 1645-1660 alcanza el 55%, entre 1745-60 el 85% vy a finales del siglo XVIII el 91%. En Oviedo lle-
ga al 94% a fines del siglo XVIII.

% AGN, Prot. Not., Pamplona, Domingo Irurita, c. 163-II, testamento de Catalina de Huarte otorgado
el 26 de enero de 1648.
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segunda persona de la Trinidad, Jesucristo: “FEn e/ nombre de Dios Nuestro Seiior Jesu-
cristo todopoderoso...”. L.os demds encabezamientos son variantes de estos tipos,
bien afiadiendo prerrogativas divinas como la de todopoderoso®, o la invocacién de
la Virgen Marfia, presentada siempre como Madre de Dios. Asi por ejemplo tenemos
el testamento de Juana de Salanova otorgado el 9 de junio de 1700 que comienza:
“En el nombre de Dios Nuestro Seiior y de la Virgen Santissima, su precio(si)sima
Madre...”. Variantes de los encabezamientos trinitarios serian: “Fn e/ nombre de Dios
Nuestro Seiior, Padre, Hijoy Espiritu Santo™, del testamento de Juan de Abinzano,
confeccionado el 24 de octubre de 1697, o la del testamento del Duque de Bournon-
ville, virrey de Navarra, redactado en 1687, que reconoce a Dios uno y trino, princi-
pioy fin de todo: “En e/ nombre del Padrey del Hijoy del Espiritu Santo, trinoy uno, e/
principio y el fin de todas las cosas”®. No se ha encontrado ninguna invocaciéon que
haga referencia a los santos.

Ademas de esta invocacion inicial, el encabezamiento de los testamentos ofrece
otros datos interesantes, como el nombre del otorgante u otorgantes, su vecindad y
algunas veces su oficio. También se nos dan noticias sobre el estado de salud del
otorgante u otorgantes, pero lo mas importante es la motivacién por la que realizan
el testamento.

Hay varios motivos transcendentales para testar:

— desear poner el alma en el camino de la salvacién disponiendo los sufragios

que se deben hacer por ella®,

— la consideracién de que la vida de este mundo es perecedera y la
muerte es cierta para todo ser vivo, pero su hora incierta y hay que estar preve-
nido®,

— que después de la muerte no haya problemas entre los herederos, ordenando
los bienes que justamente se poseen’,

¢ Asi comienza por ejemplo el testamento de Mariana de Tordecillas otorgado el 29 de marzo de 1647
(Ibid., Domingo Irurita, c. 163-1I)

% [bid., Escudero, ¢.384, testamento de Juana de Salanova otorgado el 9 de junio de 1700

® [bid., Juan Francisco Llorente, ¢.577, testamento de Juan de Abinzano otorgado el 24 de octubre de
1697

7 [bid., José Martinez, c¢.204, n°69, testamento del Duque de Bournonville, Virrey de Navarra, otorga-
doel 11 de julio de 1687.

% Asi lo dice Juan de Azpilcueta el 1 de marzo de 1596, que testa “...deseando poner mi dnima en camino
de salbacion y disponer lo que por élla se a de azer...” (I1bid., Miguel Agramont, ¢.30-1, n°15)

**Don Martin de Osa, presbitero, aprovecha su estancia en Pamplona para otorgar testamento el 19 de
mayo de 1601 “...considerando que la vida deste mundo es transitoria y a todo fiel cristiano atribuyda la muerte
corporal, y porque no sé qudando serd la ora que Dios Ntro. Sefior sea seruido de llebarme deste mundo al otro...”
(Ibid., Miguel Monreal, c.12, n°26). En 6 de junio de 1647 don Francisco Martinez testa “...considerando
que tod a creatura viuiente en este mundo es mortal y no sauer quando legard la muerte y en qué disposicion...” (I bid.,
Juan Urdax, ¢.180-1, n°71)

""Porejemplo D Antonia Bernarda de Larrea Beaumont y Navarra hace su testamento el 1 de marzo
de 1678 “...temiéndome de la muerte, a los justos preciosay a los pecadores of r)rible, y deseando por el serbizio de
Dios nuestro Seiior que entre mis deudos y otras personas de cualquier calidad que sea no aia pleitos ni diferencias
sobre la suzesion demis bienes...”(ASC, Caja 6, n°692)
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— ser gratos a la divina Majestad de Dios y de sus santos, como lo hacen Miguel
de Garzar6n y Mariana de Vidarte en su testamento de hermandad:

“...considerando lo frdjil de la vida, lo zierto de la muerte ¢ ynzertidumbre de la hora, y
atendiendo a lo mucho queyn porta estar preuenidos para ella, por los repetidos recuerdos que,
usandodesu piedad, es nuestro Seiior seruido de hazernos y darnos, deseando serles (sic) gratos
a su Dibina Magestad y hazerle este obsequio, disponemos este nuestro testamento de herman-
dad a honrra y gloria de su santo Nombre y de la gloriosisima siem pre Virjen Maria, Nuestra
Seitora, su venditisima Madre, de la gloriossa santa Ana, de el glorioso patriarca san Joseph,
santos Angeles san Miguel, san Gabriel y Raphael, y de nuestro padre san Franciscoydesan
Francisco Jabiery de todos los santos y santas de la corte del zielo, cuya protection inploramos
para el mejor hazierto...”".

b) La protestacion de la fe

Protestar la fe en el testamento consiste fundamentalmente en afirmar la creencia
en la Santisima Trinidad y en todo lo que la santa Iglesia Catélica romana manda
creer. Esta protestacién aparece en los testamentos espafioles a comienzos del siglo
XV, segin un estudio de D. Ildefonso Adeva sobre las artes moriendi™.

Sin embargo en los testamentos pamploneses no aparece practicamente hasta los
tltimos anos del siglo XVII y principios del XVIII. Entre 1595 y 1605 tan sélo hay
protestaciones de fe como tales, en el 5,76% de los testamentos pamploneses, pero
normalmente siempre suelen ir implicitas en la encomendacién o, menos veces, en
el encabezamiento. Un ejemplo de protestacién implicita en el encabezamiento
puede ser la realizada por el presbitero don Francisco de Elio en su testamento del
12 de abril de 1601. Cuando comienza la encomendacion dira: “Primeramente, como
fiel catdlico cristiano, encomiendo...””. Ese anadido de como fiel catdlico cristiano, puede
ser considerado como una protestacion de la fe. En el corte realizado entre 1645-55,
con 119 testamentos, tan s6lo uno presentaba una protestacién en la encomenda-
ci6n, similar a la expuesta anteriormente.

Esta declaracion de fe comienza a aparecer con méas profusién en los testamentos
pamploneses, aunque no de forma sistematica, en el corte hecho entre 1695-1705,
donde se da en casi un 30%. Entre 1745-50 un 27,21% de los testamentos otorgados
la presenta y en los afos finales del siglo XVIII, 1795-1800, ya tienen este elemento
un 40% de los testamentos.

Segin Fr. Alonso de Vascones en su Destierro de ignorancias la protestacion debe
tener cuatro apartados’™:

" AGN, Prot. Not., Pamplona, Miguel Erice, ¢.391, testamento mancomunado de Miguel de Garza-
rén y Mariana de Vidarte otorgado el 4 de setiembre de 1698

2 ADEVA MARTIN, I.: “Los “Artes de bien morir” en Espafia antes del maestro Venegas” en Scripra
Theologica, 1-2, 1984, 414

» AGN, Prot. Not., Pamplona, Miguel de Monreal, c.12, n°32, testamento de D. Francisco de Elio
otorgado el 12 de abril de 1601

“ Cfr. LOPEZ, R.].: Op. cit., 53
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— manifestar la creencia en el misterio trinitario,

~ declarar que se ha vivido y se quiere morir como cristiano, creyendo y confe-
sandotodoslos articulos de la fe tal como los cree y confiesa la santa Iglesia de
Roma,

- declarar como nula y sin efectos cualquier afirmacién que en contra de las
anteriores se pueda hacer con posterioridad, por no proceder de sano entendi-
miento,

— acudir a la intercesion de Cristo, Maria y los santos para obtener el perdén de
los pecados.

Estos cuatro puntos de que formalmente debia constar una protestacién ideal de
la fe no se solian dar habitualmente en la practica. Una férmula comtn de declara-
cién de la fe suele ser similar a la que hizo en 1747 Manuel Gaitero del siguiente
tenor:

“...creiendo como creeen el misterio de la Santisima Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu San-
to, tres personas distintas y un sélo Dios verdadero, y en todo lo demds que cree y confiesa la
santa Iglesia Cathélica romana, en cuia fe portesta viuir y morir como fiel christiano...””

En alguna ocasién se afiade algiin otro misterio ademas del de la Santisima Trini-
dad, como el de la Encarnacién. El comerciante Ramén de Echarri y su mujer en el
testamento de hermandad que otorgaron el 1 de abril de 1795 “...ante todas las cosas
creeny confiesan el Misterio dela Santisima Trinidad, el dela Encarnacion del Vervo, y
todos los demds que cree y enseiia la santa Yglesia Catdlica, Apostilica, Romana, en cuya fe
han vivido y protestan viviry morir...”"

La tercera caracteristica que propone Fr. Alonso de Vascones para toda protesta-
cién, que tiene la finalidad preventiva de hacer la declaracién de la verdadera fe
cuando uno esta mentalmente sano por si acaso mas tarde, por perturbacién del
entendimiento, se profesaren herejias o una doctrina contraria a la de la Iglesia, sélo
la hemos hallado en dos testamentos pamploneses, separados por cien afios. El pri-

mero de ellos es el testamento de hermandad de Miguel de Garzar6n y Mariana de
Vidarte fechado el 4 de setiembre de 1698. En él dicen:

“..ante todas las cosas protestamos vibiry morir en la santa fee catdlica y profesamos y
emos profesado como berdaderos fieles y catdlicos christianos, redimidos con la preciossa San-
gre de Nuestro Sefior y Redentor Jesuchristo, anulando y repeliendo todas las sujestiones que
contra ella el Enemigo comiin de los fieles nos trata de oponer, desde luego para entonzes los
repelemos y desechamos y queremos vibiry morir como cathilicos christianos, y para que esto
surtay tenga su deuido cum plimiento, desde luego lo protestamos y declaramos...”’

”» AGN, Prot. Not., Pamplona, Juan Irisarri, ¢.933, testamento de Manuel Gaitero otorgado el 20 de
setiembre de 1747.

" [bid., Miguel Belza, c.1247, testamento de Ramén Echarri y su mujer otorgado el 1 de abril de 1795.

7 [bhid., Miguel Erice, ¢.391, testamento mancomunado de Miguel de Garzarén y Maria de Vidarte
otorgado el 4 de setiembre de 1698.
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LLa protestacién se constituye asi en un arma para evitar las sugestiones del
demonio haciala duda de fe o la herejia. De esta forma era una buena prevencién
dejar una declaracién del verdadero credo de la Iglesia en el testamento, que se
debiahacersolemnemente en gracia de Dios, incluso después de haber comulgado.
Sillegara en la vida algdn momento de desvario, quedaba por escrito la suscripcion
de la verdadera fe.

Don Juan José de Careaga el 4 de febrero de 1797 también se previene muy cla-
ramente de apartarse de la fe de la Iglesia, mediante la inclusién en su testamento
de la siguiente cldusula de protestacion:

“...creiendo como cahtdlico, christiano, apostélico, romano, en el Misterio de la Santisima
Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo, y en un solo y verdadero Dios, y en los demds miste-
rios que creey confiesa nuestra Madre la Iglesia, por si subcediere que, por efecto de alguna
devilidad de caveza, se me oyeren algunas explicaciones contrarias a la religion que profeso,
protesto y declaro serdn hechas fuera de juicio, sin conocimiento y livertad, porque quiero morir
en el gremio de la Cathdlica Yglesia...”™

Mediante esta clausula, el testador tiene perfecta capacidad para elegir morir
dentro de la Iglesia y esto viene a ser definitivo. Asi se aseguraba de que la profesion
personal de la fe verdadera quedara por escrito y le obligara siempre. De este modo
no importaba el que el testador llegara a ser demente en algiin momento posterior,
porque la creencia en los dogmas y la fe de la Iglesia estaba ya hecha, y los dementes
no podian testar.

4.2. l.as clausulas decisorias

a) Laencomendacion

Después de las clausulas declaratorias venian las clausulas decisorias. El testador
comenzaba a disponer lo que queria hacer con su dnima, primero y con su cuerpo
después. L.a primera de ellas era la encomendacion. En ella se invocaba normalmen-
te a Dios, a la Virgen y a los santos de la corte celestial, para que llevaran el alma a la
gloria y asi poder gozar de la bienaventuranza eterna. En algunas ocasiones se pedia
también perdén para las culpas. Es frecuente, después de la encomendacion del
alma, disponer la del cuerpo, que se envia “a /a tierra de la que fue formado™.

Frente a lo que sucede en otros lugares de Espafia, donde no todos los testamen-
tos presentan encomendacion’, en Pamplona el 100% de los estudiados entre 1595
y 1800 tienen este elemento.

La primera clausula que se disponia en el testamento era la de encomendar el
alma. La mayor parte de las veces se encomendaba a Dios, haciendo hincapié en
que por El habia sido creada y redimida, y a la Virgen Maria, bajo el titulo de Reina

7 [bid., Martin Segura, ¢.1279, testamento de don Juan José Careaga otorgado el 4 de febrero de 1797.
" Entre 1785y 1800 tan s6lo el 57% de los testamentos ovetenses tiene encomendacién (Cfr. LOPEZ,
R.J.: Op. cit., 57)
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de los Angeles y/o Madre de Dios. También se elegian intercesores ante Dios, casi
siempre todos los santos y santas de la corte celestial, de los que se imploraba la ayu-
da ante la misericordia divina para obtener el perdén de los pecados, o, la mayoria de
las veces, que el alma del testador fuera llevada por esta intercesién a la bienaventu-
ranza eterna. Una encomendacion tipica podria ser la del testamento de Gracian de
Echavarren, dispuesto el 13 de abril de 1597:

“Primeramente encomiendo mi dnima a Dios Nuestro Seiior Jesucristo, que la crid y rede-
mid por su Sangre preciosa'y a la sacratisima Reyna de los Angeles Virgen santa Maria, su
Madre, y a todos los demds santos y santas de la corte del cielo suplico sean yntercesores por mi
dnima delante de su divina Magestad™.

Esta triple encomendacién a Dios, la Virgen y los santos todos de la corte celes-
tial no falta en ninguno de los testamentos analizados entre 1595 y 1800. En alguna
ocasion se afiadian palabras que denotan ciertas actitudes como la humildad o la
devocion. Asisucede en el testamento de Juan de Azpilicueta, que data de 1596:

“Primeramente humilde y deuotamente encomiendo mi alma a Dios Nuestro Seiior, que la
Crio y redimid con su preciossa Sangre, a quien suplico humildemente que, por los méritos de su
Sagrada Pasion e intercesion de su bendita Madre, Nuestra Seiiora la Virgen Santa Maria, me
quiera perdonar todas mis faltas, culpasy pecados, y mi alma receuir en su santa gloria,
amén’.

En algunas ocasiones después de disponer sobre su alma, el testador disponia
también en la clausula encomendatoria sobre su cuerpo, envidndolo a la tierra de la
que fue formado, segin el libro del Génesis*. Esta formula se repite también, con
ligeras variaciones, a lo largo de todo el periodo estudiado. El prototipo de la enco-
mendacién del cuerpo lo tenemos en el testamento del presbitero D. Juan de Lana,
dispuesto en 1605:

“Primeramente encomiendo mi alma a Dios, mas el cuerpo a la tierra de que fue formado,

83

y suplico ala Magestad de Dios que por su misericordia me llebe a susanta gloria™".

Ademas de hacer mencién genérica de todos los santos de la corte celestial,
algunos testadores constataban como intercesores particulares a algunos santos
concretos. Entre 1595 y 1605 no aparece ninguna mencién concreta de santos,

% AGN, Prot. Not., Pamplona, Miguel Burutdin, c.16-I, n°30, testamento de Gracidn de Echevarren
otorgado el 13 de abril de 1597

8 [bid., Miguel Agramont, ¢.30-1, n°15, testamento de Juan de Azpilicueta otorgado el 1 de marzo de
1596

2 En Gén 2,7 se dice que “...Yakhveh Dios formd al hombre con polvo del suelo e insuflo en sus narices aliento
deviday resultd el hombre un ser viviente”. Un poco més adelante Dios, en un didlogo con el hombre, vuelve
a recordarle su procedencia de la tierra: “Con e/ sudor de tu rostro comerds el pan, hasta que vuelvas al suelo,
pues de él fuiste tomado. Porque eres polvo y al polvo tornards” (Gén 3, 19)

% AGN, Prot. Not., Pamplona, Martin Garay, c. 26-1I, testamento de don Juan de Lana, otorgado el 4
de mayo de 1605
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sino que se toman por intercesores a todos los de la corte celestial. A partir de
1645 se hace mas profusa la constatacién de intercesores particulares. En el corte
entre 1645y 1655, hay varias alusiones a san Fermin, patrén de la ciudad, como
intercesor particular, tal es el caso de Miguel de Garaicoechea® en testamento
redactado el 16 de noviembre de 1648, Maria de Arbizu®*®, en 1649 o Francisco
Larraya y su mujer®, en 1650. A finales del siglo XVII y principios del XVIII se
pone de moda la peticién de intercesién del santo onomastico y del dngel de la
Guarda, aunque éste dltimo ya presenta una invocacién a mediados del siglo
XVII, en el testamento de Miguel de Garaicoechea, citado anteriormente. A fina-
les del siglo XVII se presenta por vez primera la encomendacién a san José, espo-
so de Maria, en concreto lo hemos constatado el 4 de setiembre de 1698 en el tes-
tamento de hermandad de Miguel de Garzarén y Mariana de Vidarte®. A lo largo
del siglo XVIII sigue invocandose al Angel de la Guarda, y a mediados del mis-
mo, en los testamentos redactados por el notario Miguel Jerénimo de Elizalde,
hallamos las devociones carmelitanas de san Jos€ y san Joaquin®. Entre 1795-
1800 continua la costumbre de invocar al santo onomastico y al Angel de la Guar-
da. En todos los casos se tomara por intercesores a todos los santos y santas de la
corte celestial.

Entre 1645y 1800 aparecen varias menciones esporadicas a san Miguel Arcan-
gel. Asiel 21 de octubre de 1648 lo pide como intercesor el presbitero don Miguel
de Olagiie®, el 5 de enero de 1745, Francisco de Lizasoain®, el 15 de agosto de 1746,
Joaquin Azcona® y el 8 de abril de 1797 D. Francisco de Guendica®™.

San Francisco de Asis es invocado por dos testamentarios, Fr. Lorenzo de Labia-
no”y Fr. Manuel Baquero®, préximos a profesar como franciscanos en 1701 y 1698
respectivamente, que se encomiendan “...a mi Padre san Francisco...”.

& [bid., Luuis Jiménez, c.141, testamento de Miguel de Garaicoechea otorgado en 16 de noviembre de
1648.

% [bid., Luis Jiménez, c. 141, Testamento de Maria de Arbizu otorgado el 23 de julio de 1649

8 [bid., Luis Jiménez, c.142, testamento de Francisco Larraya y su mujer, otorgado el 24 de julio de
1650

% [bid., Miguel Erice, ¢.391, testamento de Miguel de Garzar6n y Mariana de Vidarte otorgado el 4 de
setiembre de 1698.

8 [bid., Miguel Jer6nimo de Elizalde, c.882, testamentos de Juan de Pibaleo, dofia Juana Maria Mafia-
no, Joaquin de Azcona, don Manuel de Luiando, Estefania de Loyola, , dofia Manuela Diaz de Arenas,
etc., etc.

¥ [bid., Luis Jiménez, c.141, testamento de don Miguel de Olagiie otorgado el 21 de octubre de 1648

* [bid., Miguel Jerénimo Elizalde, c.882, testamento de Francisco de Lizasoain, otorgado el 5 de ene-
rode 1745

o [bid., testamento de Joaquin de Azcona otorgado el 15 de agosto de 1746

% [bid., José Francés, c.1368, testamento de D. Francisco de Guendica, otorgado el 8 de abril de 1797

% [bid., Armendiriz, c.449, testamento de Fr. Lorenzo de Labiano otorgado el 20 de junio de 1701

* [bid., testamento de Fr. Manuel Baquero, otorgado el 18 de junio de 1698
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San Antonio de Padua es elegido como intercesor por Juan José Anchorena” el
10 de abril de 1795. San Vicente Ferrer también es elegido una vez como intercesor
por el militar Juan Diaz®, en 1697, lo que denota su origen valenciano.

En una ocasién aparece la peticién de intercesion de los patronos de la ciudad
juntos, san Fermin y la Virgen del Camino, en concreto en el testamento de Vicente
de Larumbe?”, otorgado el 1 de mayo de 1696. )

En cuanto a la Virgen, ademds del titulo de Reina de los Angeles, y Madre de
Dios, de los que ya se ha hablado, aparece en dos ocasiones la invocacién especial de
Ntra. Sra. del Rosario. A ella se dirigen D. Pedro de Bayona®™ en su testamento de
1698 y Juan Diaz”, en 1697.

A'la hora de elegir intercesores, como dice R.]J. Lépez, se observa que aquellos
que presentan un nivel cultural més elevado (eclesidsticos, nobles, abogados) son
los que mas constatan'®. Esto sucede también en Pamplona. Asipor ejemplo, dofia
Antonia Bernarda de Larrea Beaumont y Navarra, viuda de la alta nobleza pamplo-
nesa, hace en su testamento olégrafo de 1678 la siguiente encomendacion:

“Primeramente encomiendo mi alma a Dios Nuestro Sefior, que la rredimid con su precio-
si(si)ma Sang(rje, (y ruego a la Virgen Maria) me sea adbogada, (y al) seiior san Joseph, san
Antonio de Padua, Santiago, san Cerni (sic), san Bernardo, san Juan Bautista, san Pedro,
san Pablo, Santiago, san Fermin, santo Domingo, san Andrés, san Francisco, san Inazio, san
FranziscoJabier, san Sebastian, santa Rrosa, la Mader (sic) Maria de Jesiis, san Jeronimo,
santa Agueda, san Jeronimo de(l) Oro, Nuestra Sefiora del Camino, el Angel de mi guarda y
demds santos i santas de la corte celestial, para que rueg(u)en a su Dibina Majestad sea serbido
de llebar mi alma a su santa gloria cuando fuere separada de mi cuerpo™""

Es curioso observar en esta lista de intercesores la presencia de la Madre Maria
de Jesus de Agreda, muerta unos afios antes, en 1665, que durante su vida ya habia
alcanzado gran fama de santidad y cuya devocién se extendi6 rapidamente por todos
losreinos hispanicos penisulares y de Indias.

Menos profusa en santos es la encomendacion del testamento del presbitero D.
Bernardo de Urquizu, redactado el 17 de enero de 1698. Se encomienda “...a mis
padres san Agustin, san Francisco, san Pedroy a todos lossantosy santas de la corte zeles-
tial,y espezialmente los de mi debocion...” "

% [bid., Martin Segura, c.1278, testamento de Juan José Anchorena otorgado el 10 de abril de 1795

% [bid., Tomas Ezquer, c.509, testamento de Juan Diaz, otorgado el 5 de enero de 1697

7 [bid., testamento de Vicente Larumbe, otorgado el 1 de mayo de 1696

% [hid., Tomds Ezquer, ¢.510, testamento de D. Pedro de Bayona otorgado el 22 de noviembre de
1698.

"lbid., c.509, testamento de Juan Diaz otorgado el 5 de enero de 1697

w ,OPEZ, R.].: Op. cit., 57

" ASC, Caja 6,n°692. Testamento de dofia Antonia Bernarda de Larrea, 1 de marzo de 1678.

2 AGN, Prot. Not., Pamplona, Armendairiz, ¢.449, testamento de D. Bernardo de Urquizu otorgado el
17 de enero de 1698.
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Para terminar otras dos encomendaciones de sendas personas notables. EI 8 de
abril de 1797 test6 el militar D. Francisco de Guendica, que invoca a san Miguel
Arcangel, al Angel de la Guarda y a sus especiales protectores: el santo de su nom-
bre, la Sagrada Familia, san Francisco y san Ignacio de Antioquia'®. EI1 23 de junio
de 1798 el escribano Juan Francisco de Iribarren se encomendara

“a Dios, a su bendita Madre de piedad y clemencia, a san José, su esposo, a san Joaquin y
santa Ana, sus padres, san Miguel Arcdngel, san Juan Bautista, san Francisco de Asis, santa
Maria Magdalena, santo Angeldela Guarda...para que, teniendo fijo mi corazon con el Dulze
NombredeJesiis acabe mi vida, me perdone mis culpas y pecados y cologue mi alma entre sus
escoidos en lagloria, amén™".

b) La eleccion de sepultura

Después de disponer lo que se hacia con el alma venia la disposicion sobre el pro-
pio cuerpo, eligiendo lugar de enterramiento. De un total de 558 testamentos con-
sultados, tenemos que desechar 33 en que no se formaliza la clausula de la elec-
ci6n de sepultura y no puede ser analizada, con lo que trabajaremos con una mues-
tra de 525 testamentos. De estos 525, en 52 de ellos se encomienda la eleccién de
sepultura a otra persona, bien el albacea, el heredero, algtin familiar directo, o en
ocasiones alguien de la servidumbre. Por lo tanto en el 90,1% de los casos es el pro-
pio testamentario el que elige la sepultura. Esta cifra se aproxima a la que presen-
ta Toledo' en los siglos XVI y XVII, un 89,14%. También es parecido el porcenta-
je de Milaga donde, en el siglo XVIII, eligen sepultura el 91% de los testadores'™.
En Murcia y en Oviedo se presentan cifras superiores, un 94,5% y un 99%, en el
caso de la poblacién laica ovetense, respectivamente'”. Sin embargo en el Cadiz
del siglo XVIII el porcentaje es mis bajo, un 75%, y tiende incluso a descender'®,
y también en Sevilla, un 83% a comienzos del siglo XVIII y un 71% a finales'”. En
la ciudad de Marsella el 80% de los testamentarios consignan lugar de enterra-
miento concreto'’.

De los 473 testamentos en que los testadores eligen sepultura, los lugares de
enterramiento estan divididos de la siguiente forma:

193 [hid., José Francés, c.1368, testamento de D. Francisco de Guendica otorgado el 8 de abril de 1797

% [bid., Juan Antonio Riezu, ¢.1312, testamento de Juan Francisco de Iribarren otorgado el 23 de junio
de 1798.

1% MARTINEZ GIL, F.:Op. cit., 522

1% REDER GADOW, M.: Op. cit., 136

7 Cfr. PENAFIEL RAMON, A.: Testamento y buena muerte (Un estudio de mentalidades en la Murcia del siglo
XVIIT), Murcia, 1987, 80 y LOPEZ, R. ].: Oviedo: muerte y religiosidad en el siglo XVIII (un estudio de mentalida-
des colectivas), Oviedo, 1985, 80

108 PASCU@ SANCHEZ, M. ]. de la: Op. ciz., 119-120, 123

19 R1VAS ALVAREZ, J.A.: Op. cit.,149

VOVELLE, M.:0p. cit., 186
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Gréfico 2
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Eleccién de sepultura en los testadores pamploneses.

Como se ve la parroquia es el lugar mas frecuentemente elegido por los pamplo-
neses para enterrar su cuerpo. Casi el doble de personas escogen la parroquia sobre
el convento. La diferencia en Pamplona no es tan grande como en Paris, donde P.
Chaunu obtiene la cifra de un 76% de enterramientos en las iglesias parroquiales y
un 23% en las conventuales''. En el caso de Toledo en la época Austria un 49,01%
de los testadores elige como lugar de sepultura su parroquia, un 22,07% otra parro-
quia y un 23,74% los conventos'? En Sevilla'® es muchisimo mayor el indice de
enterramiento en parroquia, el 88%, que en conventos 10%. En Malaga'* también
es superior el porcentaje de las parroquias sobre los conventos, 63% frente al 36%.
Sin embargo en Oviedo (65% frente al 31%), y Cadiz (61% contra 29%) predomina
la sepultura en los conventos'”.

Frente a esta gran mayoria que se sepulta en su parroquia o en una iglsesia con-
ventual, hay otro tipo de personas que prefieren ser enterradas en otro lugar. Este es
el caso de muchos testadores enfermos en el Santo Hospital de la ciudad que lo ha-

""" CHAUNU, P:: Op. cit., 325

1" MARTQ\IEZ GIL, F: Op. cit-, 523

' RIVAS ALVAREZ, J.A.: Op. cit., 151-153

""" REDER GADOW, M.: Op. cit-, 110

"> Cfr. respectivamente LOPEZ, R.].: Oviedo: muerte y religiosidad..., 80-82 y PASCUA SANCHEZ, M.]. de
la: Op. cit., 129-130
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cian en la iglesia del mismo. En todos los afios escrutados unas 12 personas eligen
para su ultimo descanso la iglesia del Hospital General de Pamplona. Por otro lado,
al ser la ciudad una plaza fuerte en la que destaca a lo largo del periodo moderno la
presencia de militares, también se producen algunos enterramientos en laiglesiade
la “Fuerza Nueva” de la ciudad, es decir, en la Ciudadela dedicada a San Antonio
Abad. En concreto son 4 los registrados en aquel lugar.

Es destacable que los parroquianos de San Juan Bautista, cuya sede estaba en
una de las capillas de la santa iglesia catedral, solicitaban como lugar de enterramien-
to bien el claustro de la catedral, con la finalidad de que el cabildo rezara sobre ellos,
o el cementerio, que debia estar junto a la puerta de la catedral.

A continuacién vamos a observar la evolucion de la eleccién de sepultura a lo lar-
go de los siglos que nos ocupan. Para ello nos puede servir el siguiente grafico:

Grafico 3
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Evolucién de la eleccién de sepultura.

Analizando el griafico podemos observar que, en un principio, no es tan llamativa
la diferencia entre la eleccion de parroquia o convento (un 46,6% frente a un
38,37%). En los afios centrales del siglo XVII esta diferencia se dispara, asemejin-
dose mucho el modelo pamplonés al parisino que apunta Chaunu. Sin embargo, a
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partir de los tiltimos afos de la centuria, la diferencia vuelve a suavizarse de nuevo.
Los enterramientos en iglesias parroquiales tenderdn a disminuir a lo largo del siglo
XVIII, mientras que tienden a ascender en los conventos hasta llegar a equipararse
los porcentajes respectivos a finales del siglo XVIII y principios del XIX, con un
47,88% de sepulturas en las iglesias parroquiales frente al 46,48% de enterramientos
en los conventos. No obstante, a pesar de todo, siempre el indice de la eleccién de
parroquias esta por encima de la eleccion de la iglesia conventual. '

En cuanto a dejar la eleccion de sepultura en manos de los herederos o de una
tercera persona, como pueda ser un hijo o hija, o uno de los criados, se observa que
tiende levemente a aumentar con el paso del tiempo, llegando casi al 10% de los
casos a finales del siglo XVIIL.

Grafico 4
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Distribucién de las sepulturas entre los conventos de la ciudad.

Entre los conventos de la ciudad elegidos como lugar de enterramiento, el que
mas aceptacion tuvo, considerando en conjunto los doscientos afios largos que nos
ocupan, fue el de Santiago de la orden dominica. LLe sigue de cerca el de san Fran-
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cisco. Entre estas dos 6rdenes mendicantes acaparan, como se ve en el grifico, el
51% de los enterramientos en conventos. A finales del siglo XVI y en la primera
mitad del siglo XVII predomina al elegir sepultura el convento de san Francisco. Se
observa que dicho lugar es solicitado de forma mayoritaria por los hombres pertene-
cientes al ejército o sus esposas, no sélo en los comienzos, sino a lo largo de todo el
periodo estudiado. Desde finales del siglo XVII y principios del siglo XVIII y en la
mitad de este siglo predominari la eleccién del convento dominicano de Santiago, y
a finales del siglo XVIII el lugar mayoritariamente elegido es el convento del Car-
men calzado.

En el 90% de los casos se eligen conventos masculinos. No obstante a partir de
los afios finales del siglo XVII comienzan la eleccién también de conventos femeni-
nos. A continuacién vamos a ofrecer una relacion, que corresponderia al apartado
otros del grifico 4, con los conventos elegidos por ese 21% residual. De los 136 testa-
mentos en que se solicita el convento como lugar de sepultura, se presentan en la
siguiente tabla los elegidos de forma minoritaria:

Convento Ndmero

Agustinas recoletas 8

Sta. Ana (Carmelitas descalzos)
Ntra. Sra. de la Merced (Mercedarios)

Carmelitas descalzas

Capuchinos

Jesuitas

[l M S I ASTE D USTR BN B BN |

Trnitarios descalzos

LLos que pedian su entierro en estos conventos tan selectos solian ser personali-
dades distinguidas, como el Conde de Grajal, virrey de Navarra', que ordené en su
testamento del 25 de diciembre de 1698 que su cuerpo fuera sepultado en la iglesia
de la Compaiiia de Jesus, o el Marqués de Conflans'’, homoélogo del anterior, que
orden6 ser sepultado en el convento de Trinitarios Descalzos extramuros el 15 de
enero de 1698. Otra personalidad de distincién es el consejero real don Pedro de
Lasarte, que el 4 de febrero de 1700 solicita ser enterrado en el convento de capu-
chinos de san Pedro, pues, aunque en él no se podia enterrar nadie por via de dep6-
sito, el padre guardidn consiguié una licencia del padre general de la orden para que
ello pudiera llevarse a cabo'®. Entre las personalidades distinguidas se encuentran

""" AGN, Prot. Not., Pamplona, Tomis Ezquer, c.510, testamento otorgado por el conde de Grajal,
virrey de Navarra, el 25 de diciembre de 1698

" [bid., testamento del Marqués de Conflans, virrey de Navarra otorgado en 15 de enero de 1698

" Ibid., Miguel de Baldelloz, ¢.331, testamento de don Pedro de Lasarte otorgado el 4 de febrero de
1700
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también algunos presbiteros como don José de Esparza, que dispone el 8 de agosto
de 1700 ser enterrado en el monasterio de las agustinas recoletas!”.

Normalmente los que se enterraban en los conventos gozaban de mayor prepon-
derancia econémica que aquellos que elegian la parroquia. En efecto, al elegir el
convento como lugar de descanso frente a la iglesia parroquial, ésta tenia el derecho
de cobrar cierta suma de dinero, mas o menos elevada, la cuarta funeral, estipulada
por las constituciones sinodales del obispado.

Unida a la cldusula de eleccion de sepultura esta la de eleccién de habito. A pesar
de lo que sucede en otras regiones de Espaiia, el uso de habito religioso no es comun
en los enterramientos pamploneses'®. En esto se asemejan los comportamientos de
Pamplona a los del Matar6 del siglo XVIII, que estudia P. Molas Ribalta, pues este
investigador s6lo encuentra alli tres personas que quieran ser sepultadas con habito
religioso'. En Pamplona del total de 525 testamentos escrutados entre 1595 y 1800,
tan sélo 17 consignan la eleccién de un habito religioso y en uno de ellos se deja a
disposicién del albacea.

De los 17 habitos elegidos 7 corresponden a la orden franciscana, mayoritaria
también en el resto de Espafia, 6 a la orden del Carmen, 1 de santo Domingo, 1 de la
santisima 'Trinidad de Burgos y 1 no se especifica. Estas solicitudes de héabito las atri-
buimos a personas que no son de la ciudad, y no siguen por tanto las costumbres que
aqui se observan, como la de no elegir habito para enterrarse. Este es el caso de algu-
nos militares, como don Miguel de Silva, que solicita vestir el habito franciscano'?, o
de la mujer de José Marcos, que procede del pueblo de Avellanosa, en Burgos, y en
1795 pide un hédbito del convento de la Santisima Trinidad de la ciudad de Burgos'®.
Las restantes solicitudes son de personas de distincién, bien por su cultura, o bien
“dones” y “dofias”, muchas de ellas viudas, como dofia Maria Fermina de Ochoa,
que en 1798 dispone ser enterrada con el hiabito de Ntra. Sra. del Carmen'*. En ese
aflo el escribano real Juan Francisco de Iribarren pedird también el mismo habito'®.

" Ibid., Miguel Guillemes, ¢.345, testamento de don José de Esparza otorgado el 8 de agosto de 1700

2 En Santiago de Compostela, por ejemplo, sube la utilizacién de hdbito de un47,8% a mediados del
siglo XVII a un 98,4% a fines delsiglo XVIII, en Oviedo se pasa del 6% en la segunda mitad delsiglo XVI
al 90% a mediados del siglo XVIII y en Gijén del 4% en la segunda mitad del siglo XVI al 89% a finales
del siglo XVIII, en Cadiz el porcentaje es de un 70% en la primera mitad del siglo XVIII, y en el Toledo
de los Austrias un 41,65% de los testamentarios eligen hibito religioso. (Cfr. respectivamente GONZALEZ
Loro, D.: “lLa actitud ante la muerte en la Galicia occidental de los siglos XVII y XVIII” en /7 Coloquio de
Metodologia Historica Aplicada, t.11, Universidad de Santiago de Compostela, 1984, 127; LOPEZ, R.].: Com-
portamientos religiosos..., 62; PASCUA SANCHEZ, M.]. de la: Op. cit., 111; MARTINEZ GIL, E: Op. cit., 561).

2" MoLAS RIBALTA, P.: “Religiosidad y cultura en Matar6 (siglo XVIII)” en /7 Gologuio de Metodologia
Histérica Aplicada, t.11, Universidad de Santiago de Compostela, 1984, 100

2 AGN, Prot. Not., Pamplona, Nicolds Arrastia, c.925, testamento de don Miguel de Silva otorgado
en 28 de mayode 1752.

%[ hid., Joaquin Ochoa, c. 1280, testamento mancomunado de José Marcos y su mujer otorgado el 26
de febrero de 1795.

"% [bid., Martin Segura, ¢.1279, testamento de D* Maria Fermina de Ochoa otorgado el 12 de abril de 1798.

"% [id., Juan Antonio Riezu, ¢.1312, testamento de Juan Francisco de Iribarren otorgado el 23 de junio
de 1798.
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Los miembros de las 6rdenes religiosas se enterraban siempre con sus habitos de
religién, los sacerdotes “...con e/ vestuario sacerdotal que se acostumbra...”, como nos lo
deja traslucir en 1746 el presbitero don Domingo Prado'®, y el resto de las personas
que no lo solicitaban, eran envueltas en un lienzo de color blanco como mortaja.
Este dltimo proceder, por lo que hemos visto, parecia ser en Pamplona lo mis
comun, al contrario que en otros muchos lugares de Espaiia.

¢) Otros datos en las clausulas rescameniarias

A través de las clausulas dispositivas podemos conocer datos sobre el acompaia-
miento en el funeral, uno de cuyos principales papeles lo desempefian las cofradias.
Los testamentos pamploneses son muy parcos en este sentido pues en muy pocos se
nos ofrecen noticias al respecto. Tan s6lo 65 testamentos de los estudiados indican la
pertenencia de los testadores a cofradias, es decir el 11,67% del total. En otros luga-
res de Espaia este indice es més abultado, como en el Oviedo del siglo XVIII cuya
cifra es del 34,4%, segin R.]. L.opez'¥, o en el Toledo de los Austrias, donde casi un
60% de los testamentarios solicitan el acompafnamiento de cofradias'®®. En Pamplo-
na apenas se consigna la pertenencia a cofradias en los siglos XVI y XVII y hay que
esperar a la segunda mitad del siglo XVIII para que esta consignacién se haga mas
frecuente, aunque dentro de la moderacion.

De los 65 testamentos en que se menciona la pertenencia del testador a una o
varias cofradias, 12 de ellos consignan sé6lo una cofradia y el resto, 53, mas de una,
segun la siguiente tabla:

Una cofradia 12
Dos cofradias 7
Tres cofradias 7
Cuatro cofradias 5
Mis de cuatro cofradias 13
Miésde una cofradia, sin especificar cuantas 21

Como se ve,lamayor parte de los testamentarios que lo mencionan pertenecen a
mds de una cofradia. En un caso se llegan a constatar hasta 10, como en el del presbi-
tero don Nicolads de Olleta que pertenece a las de Animas del Purgatorio, san José,
los Desposorios, Ntra. Sra. de Nieva, Ntra. Sra. del Rosario, san Vicente Ferrer, ,
Ntra. Sra. del Pilar, san Ramoén, la Congregacién de sacerdotes del Colegio de la
Compaiifa y la Hermandad de sacerdotes de las cuatro parroquias'®

12 [bid., Domingo Antomds, c.922, testamento del presbitero don Domingo Prado otorgado el 2 de
agosto de 1746.

127 LOPEZ, R.].: Oviedo: muerte y religiosidad..., 159

12 MARTINEZ GIL, F.: Op. cit.,529

129 AGN, Prot. Not., Pamplona, Domingo Pascual, c¢.863, testamento del presbitero don Nicolds de
Olleta otorgado el 8 de mayo de 1750.
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En los dltimos afios del siglo XVI y primera mitad del siglo XVII, las cofradias
mas solicitadas son la Vera Cruz y Ntra. Sra. del Rosario, en el convento de Santiago,
y a finales del siglo XVII 'y en el XVIII la de Animas del Santo Hospital, la de los
Pobres de san Lzaro, la de san LLamberto y la de san Antonio de Padua. LLos sacer-
dotes solian pertenecer normalmente a la hermandad sacerdotal de las cuatro parro-
quias, con el titulo de san Pedro.

La pertenencia a las cofradias aseguraba ademas una serie de sufragios extraordi-
narios y algunas personas, como por ejemplo hizo el zapatero Garcia de Udabe en
1598, disponian el ingreso en alguna de ellas en el propio testamento™.

Otros colectivos que podian participar en el acompanamiento del cortejo funerario
eran los nifios huérfanos de la ciudad (los doctrinos), a los que se hace una mencién en
1596, en el testamento de Juan de Azpilicueta™'. En él dispone que “...se les dé sus reales
de limosna porelloy por que rueguen a Dios por mi alma”. A mediados del siglo XV1I, aqué-
llos que tenian posibilidades y asi lo deseaban, podian ser acompafiados en su entierro
por el clero de las cuatro parroquias de la ciudad. Sin embargo algunos, aun pudiéndolo
solicitar, preferian con humildad a la hora de la muerte que “...solos los combentos sean lla-
mados y no las parroquias...”, como manifiesta en 1647 el escribano real Pedro de Eusa'.

Por dltimo no podemos dejar de tratar, siquiera de forma somera, de los sufragios
que se consignan en los testamentos. Normalmente en todos se pedia como sufra-
gios inmediatos la misa funeral, una novena y el cabo de afo, y luego se solian solici-
tar sufragios posteriores. LLlevaria mucho tiempo y espacio tratar pormenorizadamen-
te el asunto. Nosotros nos vamos a conformar con dar noticia en este articulo de unos
sufragios tipicos de la ciudad de Pamplona que nos han llamado la atencién. Algunos
testadores solicitaban que se celebrasen en dia de su muerte o al siguiente, siete
misas en los siete altares privilegiados de la ciudad, que son los de la capilla del Sanc-
ti Spiritus en la parroquia de san LLorenzo, la capilla de la Santisima "Trinidad en san
Saturnino, el de la cofradia del Corpus Christi en la Catedral, el de la capilla de la
Inmaculada Concepcidn en el convento de san Francisco, el de la Cofradia de la Vera
Cruz, en el convento del Carmen Calzado, el de Ntra. Sra. del Rosario en el conven-
to de Santiago y el de Ntra. Sra. de los Dolores en el convento de santa Eulalia de los
mercedarios. LLa solicitud de este tipo de sufragios la hemos detectado a finales del
siglo XVI y principios del siglo XVII. Asi en 1596 fueron pedidos por la viuda dona
Anade Aldaz', y también en ese mismo afio por Graciana Ruiz de Jauregui'.

B0y que assi bien se digan las missas de la cofradia de Ntra. Sra. del Rosario, donde tengo pretenssion de
entrar, y quanto puedo desde luego entro por confradey mando se pague de limosna de entrdtico y de la missa lo que se
acostumbra...” (I1bid., Miguel Burutdin, c.16-11, n°113, testamento de Garcia de Udabe otorgado el 14 de
mayo de 1598)

B [hid., Miguel Agramont, ¢.30-1, n°15, testamento de Juan de Azpilicueta otorgado el 1 de marzo de
1596

2 [bid., Domingo Irurita, ¢.163-11, n°175, testamento de Pedro de Eusa otorgado el 31 de enero de
1647.

W Ihid., Miguel Agramont, ¢.30-1, n°76, testamento de dofia Ana de Aldaz otorgado el 27 de diciembre
de 1596

% [bid., testamento de Graciana Ruiz de Jadregui otorgado el 1 de enero de 1596
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En alguna ocasién se han solicitado también las misas del Cartujano, como en los
anos 1647 y 1648, en los testamentos de Maria Juan Serrano y Maria de Redin res-
pectivamente'. Estos sufragios son también denominados misas de las Llagas o de
las Dos Hermanas. Segiin Sebastian Cebada Avecilla en su Instruccion de colectores y
Jforma de hazer testamentos, impreso en Sevilla en 1629, Dionisio el Cartujano cuenta
la historia de estas misas de sufragio. Predicando un dia un padre de la orden francis-
cana sobre las excelencias de las misas de las Cinco Llagas, lo escucharon dos her-
manas romanas. Acordaron ellas que la que sobreviviere a la otra mandaria decir
estas cinco misas por la difunta. Murié una de ellas y la otra cumplié lo prometido
ordenando las misas. Eldltimo dia, como lo habian acordado previamente, la herma-
na difunta vino del mas alld cubierta con un resplandor de gloria. El efecto de las
misas estaba cumplido. Las mizsas del Cartusano son seis, una por cada Llaga de Cris-
to y la sexta por la Resurreccion.
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